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Pobreza e bem comum

A gestdo das obras chamadas por Deus a
serem Providéncia para seu povo

Pe. Guillaume Jedrejczak?

A pobreza de Francisco

Logo ao pronunciarmos a palavra “pobreza”, imediatamente
vem a nossa mente uma imagem: aquela do pobre que
abandona suas vestes aos pés do bispo de Assis para comegar
a viver, pedindo esmolas, nos ricos burgos da Umbria. Desde o
século Xlll, a pobreza é o outro nome de Sao Francisco, elatoma
o rosto dele, faz ressoar sua voz e traz a mente seus
interrogativos e suas escolhas. Na historia da espiritualidade,
temos um antes e um depois de Fancisco. Este santo marcou
profundamente o nosso espirito, ndo somente pelas formas

Esta palestra é o fruto da reflexdo proposta pelo autor na ocasido do
encontro dos gerentes da Obra Dom Calabria, realizado em San Zeno
in Monte (Verona), nos dias 8 e 9 de junho de 2017. O texto ndo foi
revisado pelo autor. Pe. Guillaume Jedrejczak, monge trapista, tem
sido abade da Abadia de Mont-des-Cats (Franca). E autor de
numerosas publicacdes sobre os Evangelhos e sobre a Regra de Sao
Bento. Exerce seu ministério, atualmente, em varios Paises, animando
retiros espirituais, e ciclos de estudos para religiosos e leigos. Desde
2012 é presidente da “Fondation des Monasteres”, uma importante
entidade francesa que visa ajudar na gestdo dos bens dos mosteiros
beneditinos. A palestra integral do autor estd disponivel, também em
fomato video, no canal youtube da Opera Don Calabria:
www.youtube.com/user/doncalabrial.
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extremas, que tem dado a Madona pobreza, mas também pelo
lugar de destaque que deu a ela na sua espiritualidade. Esta
forma de pobreza tornou-se o critério de avaliagdo para todas
as forma de vida, sejam elas religiosas ou leigas.

Esta visdo da pobreza, que a Igreja canonizou, foi marcada
por um contexto social bem preciso: a época do
desenvolvimento de um capitalismo comercial nas cidades
italianas, no periodo da Alta Idade Média. Nessa época de
transicdo, emerge uma classe social abastada, formada por
comerciantes, que percorrem as estradas do mundo conhecido
de entdo, para comercializar grandes quantidades de produtos,
de uma regidao para outra. Passa-se, assim, muito rapidamente,
de uma sociedade hierdrquica, baseada em classes sociais
caracterizadas por trabalhos especializados bem definidos,
para uma sociedade onde novos atores, os comerciantes, dao
uma sacudida na ordem estabelecida. Nao trabalham mais a
terra como os agricultores, ndo usam mais as armas, a nao ser
para divertir-se, como o jovem Francisco. Seguindo somente as
fronteiras das mercadorias, sobressaem, progressivamente,
acima de outras classes sociais.

Neste contexto totalmente novo, no qual vivemos ainda
numa certa maneira, um contexto que preanuncia o
capitalismo comercial, que ird invadir o resto do mundo, os
ponto antigos de referéncia desaparecem, as solidariedades
tradicionais diminuem, cada qual precisa encontrar novamente
seu lugar, e muitos ficam a pé, a beira da estrada.

Nos séculos que precederam o éxodo rural, que deu origem
as nossas megaldpolis, Francisco, que ja havia experimentado a



nova forma de rigueza comercial, teve a intuicdo de propor esta
nova forma de pobreza, contestando através dela a nova ordem
mundial.

Esta revolugdo teve outros efeitos, que se traduziram numa
nova visdo de poder na sociedade. Passou-se, de fato, de uma
percep¢dao da comunidade baseda no poder patriarcal para
uma dimensdo de fraternidade, onde o poder transforma-se
em servigo. Esta segunda revolugao foi plenamente abragada
por Francisco e seus irmaos!

Na visdo de Francisco e em conformidade com a revolugao
gue acontecia em seu tempo, a relacdo com as coisas tornava-
se crucial. Antes disso, a estrutura da propriedade era
essencialmente coletiva; os servos, que expressavam a ligagao
do individuo com a sua terra, ndo eram percebidos como uma
forma de escraviddao, mas como uma seguanga e um seguro
social. O senhor, os bens em comum, o trabalho comunitario
representavam um tipo de sociedade que tinha a seu cargo o
individuo desde o nascimento até a morte, embora com o
inconveniente de prendé-lo definitivamente ao lugar, sem a
possibilidade de tranferir-se para outro lugar. Sem ddvida eram
raros os que tinham desejo de livrar-se desses vinculos.

Na época de Francisco, ao invés, tudo muda. Hd muitas
pessoas que, como messer Bernardone, o pai de Francisco,
ficam ricos, livrando-se, desse jeito, dos limites de um mundo
até entdo fortemente fragmentado e dobrado sobre si mesmo.
E assim fica evidente que, neste contexto, a relacdo com as
coisas torna-se crucial.



A pobreza das origens

Olhando bem, nas origens do Cristianismo, a pobreza nao
era referida a uma relagdo com as coisas, estava mais referida
a uma relagdo com um grupo humano determinado. Nos
Evangelhos, por exemplo, a pobreza identifica-se com uma
extraordindria liberdade, de parte de Jesus em relacdo as
classes sociais, que, naquela época, eram extremamente
rigidas. Jesus sentia-se bem em qualquer ambiente,
simplesmente ele era ele mesmo nos banquetes dos
poderosos, assim como no meio dos que eram desprovidos de
tudo, ou, entdo a beira de uma estrada de campanha. A
pobreza evangélica tomou, entdo, a forma de partilha. Alguns
pdes e dois peixes sdo suficientes para nutrir as multiddes, nas
quais confundiam-se todos os grupos sociais da época. A
pobreza dos Evangelhos é, antes de tudo, aquela que
conseguira se livrar dos vinculos de pertencer a um grupo social
determinado.

Nos Atos dos Apdstolos, o acento é posto na partilha, a
propriedade em comum. Ananias e Safira, pelo contrario,
representam o simbolo daqueles que gostariam de se
aproveitar da situagdo, guardando para o futuro ‘uma pera para
tirar a sede’, caso alguma coisa ndo desse certo. Tudo era
comum a todos, dava-se a cada um de acordo com suas
necessidades, nos contam os Atos dos Apdstolos. A insisténcia
do Apdstolo Tiago sobre o fato que nao se deve fazer diferengas
entre ricos e pobres, na primeira comunidades crista, remarca
com forga a importancia desta solidariedade nova, instaurada
pelo Evangelho. E tdo forte a visdo da pobreza, como vontade



de p6r em comum os recursos e tomar a si as necessidades de
cada um, que isso marcou profundamente a vida monastica dos
primeiros séculos.

Com o apédstolo Paulo, um outro elemento desponta na
visao crista da pobreza: a importancia do trabalho como fonte
de renda. Paulo ndo aceita de depender da generosidade dos
outros, de se aproveitar do cabedal de simpatia do qual poderia
se beneficiar junto as primeiras comunidades. Ele trabalha com
suas proprias maos para sustentar-se em suas necessidades.
Isto ndo |lhe impede de estimular os primeiros convertidos a
serem generosos para com os membros das outras igrejas, ele
porém julga ser importante que ele dé o exemplo, trabalhando.
Esta estima do valor do trabalho, numa sociedade, na qual era
muito forte a escravidao e a separagdo das classes sociais,
marca profundamente a nossa civilizagdo. O dcio, que até entao
era a caracteristica das classes sociais mais abastadas, torna-se
um vicio e um defeito, e ndo mais um privilégio, como era
considerado junto aos romanos. Eis, entdao, que a Regra de Sao
Bento convida a evitar o vicio do écio!

A pobreza das primeiras comunidades monasticas

O trabalho torna-se a caracteristica dos primeiros monges
do Egito, cuja vida cotidiana organiza-se em cima de um ritmo
binario: oracdo e trabalho, ora et labora, que a Regra de Sao
Bento retoma e conjuga sob duas forma diferentes. Para os
solitdrios toma a forma de um artesanato simples e
independente, que permite fornecer o necessario para o
sustento proéprio, para dar esmolas e acolher os hdspedes.
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Tratando-se de comunidades, toma a forma das grandes
empresas agricolas, onde, p6br em comum os bens e os
recursos, permite prover as necessidades de cada um,
acolhendo todos os que batem a porta da comunidade.

A descri¢cdo da primeira comunidade de Jerusalém, no livro
dos Atos dos Apdstolos, torna-se, segundo a interpretacdo de
Cassiano, a razao do nascimento das primeiras comunidades no
deserto.

A difusdo da vida em comunidade, nos primeiros séculos,
com a progressiva adogao da Regra de Sao Bento, da qual uma
das principais fontes é o proprio Cassiano, insere esta intuigdo
espiritual na histéria do Ocidente. A pobreza é concebida,
acima de tudo, como partilha dos recusrsos necessarios a
subsisténcia, e atencdo para as necessidades de cada um,
afastando a ideia da propriedade individual. Se propriedade
existe, ela é comum e ninguém pode prevalecer sobre um
outro, desfrutando qualquer forma de privilégio, qualquer que
seja sua origem, sua capacidade, sua contribuicdo material e
intelectual, ou sua posi¢ao. Sao Bento funda uma republica de
iguais, na qual a propriedade dos bens ndo é critério que possa
determinar a identidade de uma pessoa.

De fato, na Regra, o problema ndo diz respeito
exclusivamente aos bens. Na tradicdao monastica, a pobreza
aproxima-se de outros campos: Bento fala disso muito
claramente no capitulo 58, quando junta o abandono de toda
forma de propriedade pessoal, ao fato de ndo poder dispor
sequer de seu préprio corpo. Este despojamento abrange,
assim, ndao somente as coisas, mas os desejos, a vontade de
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dominio, ou ainda, a maneira de se agarrar as proprias ideias.
Colocando as coisas e os meios de produgdao nas maos da
comunidade, Bento coloca-se, com firmeza, na perspectiva da
primeira comunidade de Jerusalém, Atos 4,32. Deste modo ele
situa-se no sulco de Cassiano e de Agostinho, tomando
distancia dos primeiros monges do Egito, os quais, ao contrario,
reconheciam ainda a propriedade individual.

As sobras econOmicas, fruto desse modo de producdo,
deram vida, muito cedo, a construcdo de monumentos, a
realizagao de bibliotecas, onde a cultura da época era
conservada, o que permitiu sua difusdao e sua transmissao.
Deste modo a cultura ndo era mais privilégio das classes
abastadas e afortunadas, mas tornava-se acessivel a todos,
qualquer que fosse a sua origem, sabento que a comunidade
preocupava-se da formacdo intelectual de seus membros. De
certo modo, esta pobreza intelectual deu origem a uma grande
riqueza comunitaria, sem precedentes, que marcou
profundamente a cultura europeia.

A pobreza monastica sempre teve, portanto, uma duplice
dimensdo: propondo o despojamento pessoal dos bens
materias para fins espirituais, prop6s, ao mesmo tempo, pelo
menos teoricamente, um tipo de sociedade de iguais, na qual
cada um recebia o necessario e podia desenvolver seus talentos
a servico do conjunto. S3o caracteristicas essenciais, estas,
estimuladas por S3o Bento na sua Regra.



Pobreza e liberdade para Bento

Em efeito, para Bento o problema nao estd nas coisas, que
em si mesmas, sdo boas, mas no coracdo do homem, movido
pelo desejo de possuir. A sua definicdo da pobreza material, por
outro lado, é muito significativa, porque retoma a passagem
dos Atos (“dava-se a cada um de acordo com suas
necessidades”) para explicar que, no fundo, a pobreza
monastica nao significa privar-se de quem sabe o qué, antes,
ela consiste em contentar-se com o necessario. O problema é
deslocado para a definigao e a gestdao do supérfluo. De fato, na
Regra, ndés temos, em germe, todos os desafios da nossa
sociedade contempordanea. O bem comum e o interesse
pessoal ndo se contrapdem, mas se completam.

Para Bento, o verdadeiro problema, como ja dissemos antes,
ndo estd nas coisas, que, em si mesmas, ndo sao nem boas, nem
ruis. O problema é o que acontece no coracdo do homem. De
fato, a pobreza, para Bento, esta ligada a relacdo que temos
com a poténcia do desejo do nosso coragao.

Quando ele distingue, no primeiro capitulo, os verdadeiros
monges dos que fingem de sé-lo, Bento pde em evidéncia um
elemento essencial: a relacdo que eles tém com os desejos de
seu coragdo. Os que agem de cabega propria, seguem estes
desejos e tornam-se escravos deles.

Para Bento, como para toda a tradicdo monastica antiga, a
pobreza ndo é um valor por si sd, mas estd a servico da
verdadeira liberdade interior. Para ele, trata-se, antes de tudo,
de uma questdo de liberdade em relagao aos desejos, que nos
atravessam e nos corrompem.
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Desse jeito, ele da um orientamento todo particular para a
pobreza mondstica, que deve ser interpretada como “pobreza
de si proprio”. Ou seja, trata-se de descobrir uma identidade
nova, radicalmente diferente. N6s ndo somos os desejos que
nos atravessam e que, muito frequentemente, nos jogam para
ca e para la, com movimentos desordenados e contraditorios,
como os pensamentos. Para Bento, nés ndo somos 0s Nossos
desejos, contrariamente a quanto pensamos instintivamente.
Esses desejos sdo estranhos a nossa verdadeira identidade, e
nos impedem de nos conhecer a nds mesmos, eles nos
escondem de ndés mesmos.

Toda a sua pedagogia consiste em livrar dessa crusta este ser
verdadeiro, que somos chamados a nos tornar. E para alcangar
esse objetivo, é preciso evitar que os desejos nos empurrem
para derivas perigosas, impedindo-lhes de nos aprisionar
dentro de escolhas artificiais, que nos obrigam a gastar energias
na busca de coisas inuteis. Bento promove com muita
antecedéncia, uma verdadeira espiritualidade de economia de
energias, uma ecologia do ser, na qual cada coisa reencontra
simplesmente seu préprio lugar, colocando-se a servigo da
nossa verdadeira humanidade.

A pobreza como caminho para a humanizagao

Bento trabalha, portanto, sobre o desejo, ou, melhor, sobre
a multiplicidade de desejos, mais ou menos coerentes, que nos
submergem. E necessario, porém, antes de tudo, precisar que
ele tinha uma visdo extremamente positiva da poténcia do
desejo, assim como todos os Padres. Longe dele a vontade de
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guerer suprimi-la, ele deseja, antes, canaliza-la e orienta-la.
Mas, para conseguir isso, é preciso evitar aquela irresistivel
dispersdo, que o ameaga constantemente.

Numa forma surpreendente, Bento dedica numerosos
capitulos de sua Regra aquelas necessidades, que nds
chamamos primdrias. E preciso nutrir o préprio corpo e o
proprio espirito, vestir-se, descansar ... o verdadeiro problema,
entdo, é outro: distinguir entre o necessario e o supérfluo.
Bento retorna sobre isso, e numa forma que nos deixa
surpresos. De fato, longe da visdo um pouco legalista, que as
vezes conseguiu dar a vida monastica em suas reformas
sucessivas, Bento insiste sobre dois aspectos concretos.

Salienta, antes de tudo, que é preciso levar em conta a
diversidade de temperamentos. O que pode ser suficiente para
um, pode, talvez, ndo sé-lo para um outro. E necessario levar
em conta aquilo que ele chama de “as enfermidades” de cada
um. E é por isso que ele prevé normas muito largas. Porque o
problema ndo consiste no fato que todos comam a mesma
coisa, mas que todos se alimentem. Bento modifica, desse jeito,
e em forma muito subtil, a maneira de por a pergunta. O
verdadeiro problema ndo sdo as coisas, mas o olhar que a gente
poe sobre elas.

O risco maior consiste no fato que eu meco toda a realidade
a partir de mim, em funcdo dos meus critérios. O problema,
entdo, é que eu estabeleco a minha necessidade pessoal como
norma geral, que deve valer igualmente para os outros,
colocando-me no centro do mundo.
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Entdo, o desafio da pobreza é combater este inchago do eu,
qgue se torna medida para qualquer coisa e que acaba por
apequenar o mundo e fazer de uma mosca um elefante,
dependendo do ponto de observagao.

Na Regra, o ponto crucial é aquele de se abrir para a
alteridade do outro, renunciando a pretensao infantil de ser o
centro do mundo. Isto vale no campo material, mas também no
dominio das ideias. O capitulo 3, sobre a maneira de se fazer
uma troca de ideias, € muito significativo a esse respeito.
Aprender a expor um parecer sem forgar a opiniao do outro,
aprender a escutar sem censurar aquilo de que nao gostamos,
aceitar de caminhar juntos visando uma decisdo melhor, sem
pretender chegar ao bem perfeito e absoluto: sdo todas
passagens que pressupdem uma boa dose de abnegacdo e a
capacidade de aceitar que a decisao tomada possa nao
corresponder ao que eu havia pensato. Por outro lado, estd
claro gue nao é absolutamente facil conseguir amadurecer essa
abnegacdo, também nas discussdes.

A pobreza como modelo profético de gestao

Para Bento, a pobreza é a forma mais alta da inteligéncia
porque recoloca cada coisa, cada preconceito, cada ideia no seu
devido lugar. Através de sua pedagogia da falta, Bento coloca
o desejo profundo do homem bem no coracdo de sua busca.
Nao especula sobre detalhes, mas evita de cair nas arapucas
daquelas formas de rigidez, que, muito frequentemente, sao a
expressao de um segredo desejo de dominio.
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Nesta sociedade de iguais, que é a comunidade monastica,
onde cada um ocupa um lugar diferente no corpo, do qual
Cristo é a cabeca, todos sdo indispensaveis, mas todos,
também, ndo sdo intercambidveis. Como dizia com muito
humor um monge da minha comunidade, o Padre Abade pode
ausentar-se por uma semana, nada vai acontecer, mas no caso
do cozinheiro, é suficiente ele faltar um dia para provocar uma
revolucdo. Em funcdo dessa sinergia, Bento aponta para o
perigo representado por aquele que atribui a si mesmo uma
importancia maior, gragas ao que ele traz para o grupo. Com
certeza, ndo se trata, de forma alguma de querer negar o dom
Unico que cada qual traz para a edificacdo da comunidade, mas
de evitar que esse dom se torne um obstaculo para si mesmo e
para os outros.

A pobreza monastica tem o efeito de estimular a distribui¢ao
dos dons pessoais, mas isso serd util somente se eles forem
empregados no servico ao corpo comunitdrio. Um dom,
gualquer que ele seja, material, artistico, intelectual, afetivo ou
espiritual, ndo é tal se ndo for posto a servico do conjunto,
guando,entao, enriquece cada coirmao. Olhando para as coisas
com esta perspectiva, é facil entender porque a mesquinhez e
o ciume podem se tornar destruidores de uma comunidade,
paralisando o que constitui a sua verdadeira riqueza.

A pobreza mondstica ndo se caracteriza pela rejeigdo, dos
dons, mas, ao contrario, baseia-se neste enriquecimento
reciproco a partir dos dons de cada um. A pobreza mon3stica,
em efeito, é desenvolvimento da riqueza comum. Porque o
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verdadeiro desenvolvimento pessoal tem sentido somente se
for posto a servigo dos irmaos.

Esta forma de pobreza, portanto, € um verdadeiro modelo
social e econOmico profético, que ndo se baseia sobre a
exclusdao do mais fraco ou a selegcdo do mais forte, mas sobre a
partilha e a inclusdo dos dons de cada um. E um modelo que
tem dado prova de solidez e eficacia ao longo dos séculos. Ele
nao favorece tdo somente o emergir das comunidades que
transformam, de maneira harmoniosa, seu ambiente, mas
permite a cada um de descobrir e de utilizar o dom Unico que
ele possui, e que é ele préprio, posto a servico do conjunto do
corpo.

N3o se trata de uma utopia, porque ela estd sendo realizada
ao longo dos séculos e deu origem a Europa dos mosteiros. Tem
moldado paisagens e inventado modelos agricolas e industriais.
Nao tem somente conservado a cultura, mas a tem enriquecida
e fecundada.

Enquanto a pobreza franciscana contesta um modelo de
sociedade, aquele do capitalismo comercial, que coloca a
acumulacdo individual ao centro de tudo, a probreza
beneditina propde uma alternativa confidvel, ao culto do
dinheiro e aos valores do individualismo triunfante. Com seu
modelo de sociedade de iguais e suas formas de governo
democratico, oferece um exemplo concreto de governo, no
qual o homem tem tudo sob controle quando aceita de
dominar seus velhos demoénios e canalizar a poténcia de seu
desejo. Baseado sobre o consenso reciproco e ndao sobre a
repressao da lei, o modelo mondstico volta a encantar o nosso
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mundo, doando um lugar de centralidade a cada ser humano,
como membro importante de um corpo Unico, que nao
encontra seu sentido a ndao ser na comunhdo vivenciada e

partilhada dia apos dia.
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Figura de S3o Bento.
“Sao Bento de Norcia (480 -547 d. C.)
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Figura de Sdo Francisco de Assis (1181 —-1226d.C.)
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